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UBERTO MOTTA

CATERINA DA SIENA (Benincasa)
(Siena 1347 - Roma 1380). Interprete e assi-
milatrice del testo sacro, C. si rivolge ad
esso secondo un approccio non finalizza-
to a conoscenze o speculazioni teoriche,
né volto a una riformulazione letterale
della Scrittura. Un approccio, invece, che
trova la sua specificita e il suo fondamen-
to nel continuo piegare le fonti bibliche e
agiografiche alle esigenze di una profon-
da esperienza mistica e all'incessante
desiderio di riproporre la Parola di Dio
ad una Chiesa e ad una societa bisogno-
se di rinnovamento e conversione. Questa
compresenza — assolutamente originale
nel suo irripetibile intreccio, sia pure inne-
stata sui motivi e nutrita dalle scommesse
della religiosita trecentesca — tra dimensio-
ne spirituale, volonta di apostolato e inter-
vento sulla storia, si pud ravvisare in tutti
gli scritti riconducibili a C. Le forme lette-
rarie prescelte spaziano dal trattato misti-
co, con forti connotati simbolici (il Dialo-
go della divina dottrina o Dinlogo della divina
Provvidenza), al genere epistolare esempla-
to sui grandi modelli apostolici (Le lettere),
a quello della meditazione interiore e della
preghiera (Le Orazioni). Si tratta di opere
destinate ad avere una notevole fortuna
anche attraverso la stampa, che sancisce

da subito il successo editoriale special-
mente del Dialogo: ventidue stampe tra il
1472 e il 1611, a fronte delle sei delle Lefte-
re, comprese tra il 1492 e il 1589. Tuttavia,
saranno le Letfere a godere molto presto
di un ancor pil elevato prestigio rispet-
to al Dianlogo, grazie all'importante edizio-
ne pubblicata nell’anno giubilare 1500 da
Aldo Manuzio. Nell'indirizzare il libro al
cardinale Francesco Todeschini Piccolomini
— nipote di quel >Pio II che nel 1461 aveva
proclamato santa la Benincasa — Manuzio
auspicava che le Epistole devotissime di C.
si diffondessero per il mondo, risvegliando
nei lettori un desiderio di riforma morale e
spirituale della Chiesa. In calce all’edizione
aldina delle Lettere sono inserite le Orazioni:
nella costituzione di quello che rappresente-
ra il canone tipografico, riproposto a lungo
nelle successive edizioni, I'impegno storico
della santa senese viene dunque presenta-
to come fortemente congruente con la sua
stessa dimensione ascetica e spirituale.

Per quanto riguarda la genesi e la costru-
zione compositiva si & di fronte a testi
dettati (Le lettere e Dialogo) o comunica-
ti oralmente da C. durante i suoi collo-
qui interiori (Le Orazioni), soprattutto
nell’ultimo decennio della sua vita (1370-
1380), poi trascritti e fatti circolare grazie
a un lavoro di équipe e di collaborazione
tra fedeli segretari e diffusori. Da questo
quadro discende la complessa vicenda
filologica degli scritti cateriniani, che si
configura molto problematica e sfilacciata
specie nel caso dell’ampio corpus episto-
lare. Se si esclude la scelta assolutamen-
te innovativa dell'uso del volgare rispet-
to al latino nella trasposizione scritta, la
modalita di costituzione e di trasmissione
dei testi, legata alla presenza di mediatori
maschili, non & invece affatto isolata nella
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storia della tradizione delle scritture reli-
giose femminili medievali: ed & modalita
che si spiega, in primo luogo, con la poca
dimestichezza delle donne con la scrittura.
La questione si presenta molto spinosa e
controversa anche per C., sicuramente in
grado di leggere, ma incapace di scrivere
per la maggior parte della sua esistenza:
almeno fino al momento della miracolo-
sa acquisizione della competenza grafi-
ca, avvenuta alla Rocca di Tentennano
(oggi Castiglion d’Orcia) nell’ottobre 1377
e svelata da C. stessa al suo confessore e
biografo, Raimondo da Capua, nella cele-
bre missiva 272 (Le lettere, 1164). Di la dalle
dissonanti interpretazioni sulla possibile
capacita di scrittura, la sua acclarata atti-
vita di lettura va di certo valutata come un
elemento fondamentale: non solo perché
permette di non escludere un persona-
le intervento di revisione e di eventuale
correzione sull’operato dei trascrittori da
parte dell’autrice, ma anche perché spie-
ga l'assorbimento e l'attenta selezione del
materiale biblico e patristico che C. attua
nei suoi scritti. Oltre alla lettura diretta,
anche l'influenza dell’oratoria sacra, assi-
milata perlopitt attraverso 1’ascolto della
predicazione, acquista un ruolo determi-
nante nella formazione dottrinale della
terziaria domenicana, favorendo il proces-
so di riformulazione, di adattamento e di
stratificate associazioni tra pitt fonti. In
effetti, la santa senese dimostra un’am-
pia e approfondita conoscenza di citazio-
ni, episodi e personaggi tratti dalla Bibbia,
che vengono da lei usati in vari contesti e
con molteplici funzioni.

In C. le citazioni bibliche rispondono il
pitt delle volte alla sua volonta di insegna-
mento spirituale, da collegare a un impe-
gno morale nella prospettiva della vita

232

eterna: «questo Signore non vuole compa-
gnia, né vuole essere servito a mezzo, ma
tutto; perd che impossibile sarebbe a servi-
re a Dio e al mondo. E cosi disse Cristo
benedetto: “Neuno pud servire a due
signori; perd che, servendo l'uno, egli &
in contento all’altro”, perché non hanno
conformita insieme» (ivi, 90, 627). Questo
versetto tratto da Lc 16,13 («Nemo servus
potest duobus Dominis servire») ritorna
ben otto volte nello stesso Epistolario, secon-
do I'abitudine di C. — peraltro non estranea
alla prassi sermocinatoria — di ripetere con
frequenza la citazione, quando questa si
rivela particolarmente incisiva e quando
'esortazione verso il bene si fa pitt parte-
cipata e diretta. In molti casi la citazio-
ne biblica serve a intensificare «la forza di
un desiderio» (CremoniNt 2013: 156): come
nella lettera indirizzata a Consiglio Giudeo,
che Caterina invita a convertirsi alla fede
cristiana, innestando nel suo discorso il
primo versetto di Sal 41[42] («Quemadmo-
dum desiderat cervus ad fontes aquarum,
/ ita desiderat anima mea ad te, Deus»):
«Desidera 1'anima mia di vederti perveni-
re al lume del santo battesimo, si come il
cervo desidera, essendo affamato, 'acqua
viva» (Le lettere, 15, 1603). L'uso di citazioni
indirette inserite nell'unico flusso narrati-
vo, tanto da apparire come parte integran-
te del discorso costruito da C., si infittisce
nei passi maggiormente dottrinali. Cosi
nel Dialogo, quando Dio parla dei lumi che
guidano la conoscenza umana, solo in fili-
grana sono riconoscibili i riferimenti a 1Gv
2,17 («Et mundus transit et concupiscen-
tia eius; qui autem facit voluntatem Dei,
manet in aeternum») e a Rm 7,21 («Inve-
nio igitur hanc legem volenti mihi facere
bonum, quoniam mihi malum adiacet»):
«J] primo [lume] & che voi tutti siate illu-
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minati in cognoscere le cose transitorie
del mondo, le quali passano tutte come il
vento. Ma non le potete ben cognoscere se
prima voi non cognoscete la propria vostra
fragilita, quanto ella & inchinevole, con una
legge perversa che é legata nelle membra
vostre, a ribellare a me, vostro Creatore»
(Dialogo, 271).

La centralita che la Scrittura assume in
tutte le opere cateriniane va messa senz’al-
tro in relazione con l'insegnamento esegeti-
co dell’ordine domenicano, da cui C. rice-
ve l'impronta fondamentalmente tomisti-
ca del suo indirizzo teologico e spiritua-
le; senza che cio le impedisca, tuttavia, di
valorizzare l'interiorita sull'intelletto e di
recuperare la dimensione mistica, ponen-
dosi nel solco di quella linea che da san
Bernardo, attraverso Bonaventura, giunge
fino ad opere come le pseudo-bonaventu-
riane Meditationes vitae Christi e 1'Horolo-
gium Sapientine di Enrico Suso, ma anche
a robusti documenti della spiritualita
toscana degli inizi del Trecento, attesta-
ta nell’Arbor vitae crucifixae Jesu di Uberti-
no da Casale. Del resto, C. attinge larga-
mente al grande serbatoio della tradizione
agostiniana, benedettina e francescana, e
non esita neppure ad accogliere suggestio-
ni di personaggi di rilievo del suo tempo
di tutt’altra formazione (dall’agostiniano
inglese Guglielmo Flete al vallombrosa-
no Giovanni dalle Celle), senza esclude-
re il contatto con le esperienze di maggio-
re rinnovamento del filone domenicano
(>Giordano da Pisa, Jacopo >Passavanti e
ancor di pili, per la forte sintonia di temi
e di pensiero, Domenico >Cavalca). Anche
il rapporto di C. con la Bibbia ¢ da collo-
care percid nel vario e tormentato processo
di disgregazione della Scolastica, autono-
mamente vissuto e interpretato dalla santa

senese, per la quale nella comprensione del
testo sacro il possesso della sola ragione si
rivela del tutto insufficiente: «Molti sono
che senza umilita e senza studio in cogno-
scere ¢ difetti loro, assotiglieranno 1'in-
telletto, e coll’occhio tenebroso vorranno
intendere la santa Scrittura, e la profondi-
td sua, e vorrannola esponere e intendere
a loro modo [...]. E cosi della vita traggono
la morte, e della luce le tenebre» (Le leftere,
343, 774). 11 confronto diretto con la Parola
di Dio avviene, invece, nelle pieghe pitiinti-
me del proprio essere e alla luce di Cristo
crocifisso: «Legga, dunque, legga 1'anima
nostra [il Libro]: e per meglio poterlo legge-
re, salgano i piedi dell’affetto nostro nell’af-
fetto di Cristo crocifisso. In altro modo
non lo leggeresti bene» (ivi, 318, 852-853).
Il senso della Bibbia ¢ dunque il Cristo e
percio, solo partendo da un’esegesi cristo-
logica del testo sacro, & possibile per C. una
comprensione delle verita di fede in esso
contenute. All’astrattezza del linguaggio
teologico viene contrapposta la concretez-
za dell’essere di Dio nella storia del mondo,
il corpo mistico di Gesty, il Libro vero, che &
stato scritto, secondo C., «in sul legno della
croce, non con inchiostro, ma con sangue,
con capoversi delle dolcissime e sacratis-
sime piaghe di Cristo. E quale sara quello
idiota grosso, di si basso intendimento che
non le sappia leggere? Non ne so veruno,
se non gli amatori propri di loro medesimi»
(ivi, 309, 1686).

Alla luce di questa esegesi vanno consi-
derate in tutte le opere cateriniane la
centralita della figura di Cristo — citato
spesso anche mediante il ricorso a espres-
sioni che indicano unita affettiva («Gest
dolce», «Geslt amore») — e la maggiore
frequenza dei riferimenti neotestamenta-
ri rispetto a quelli tratti dall’Antico Testa-
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mento: «Antico Testamento: circa 245 cita-
zioni con prevalenza dei Salmi. Nuovo
Testamento: circa 1366 citazioni di cui
circa 635 dai Vangeli (con prevalenza da
Matteo e Giovanni), circa 21 dagli Atti
degli apostoli, circa 585 dalle lettere di Paolo
(con prevalenza della prima ai Corinzi e
della Lettera ai Romani) e le restanti suddi-
vise tra Lettere cattoliche e I’Apocalisse»
(LisraNDI 2015: 113).

Nello spiegare il rapporto tra Antico e
Nuovo Testamento, la santa senese dichia-
ra in modo esplicito che «l’acqua de’ santi
Profeti non era viva» (Le lettere, 181, 241),
in quanto essa corrisponderebbe solo al
«lume naturale» (ivi, 201, 1404), simboli-
camente rappresentato nei suoi scritti da
Mose. Se l'insufficienza veterotestamenta-
ria trova il suo completamento in Cristo e
quindi nel Nuovo Testamento, molti sono
i passi dell’Antico Testamento interpretati
da C. secondo una lettura figurale, come
quando sono descritti i modi in cui ci si
deve accostare all’'Eucaristia, partendo da
Es 12: «Anco dico cel conviene prendere [il
Corpo di Cristo], siccome fu figurato nel
Testamento Vecchio, quando fu concor-
dato che si mangiasse 1’agnello arrostito e
non lesso; tutto e non parte; cinti e ritti; col
bastone in mano; e il sangue dell’agnel-
lo ponessero sopra ’l liminare dell"uscio»
(ivi, 266, 750).

Per quanto riguarda il Nuovo Testamen-
to, sono soprattutto le lettere di Paolo ad
essere costantemente presenti nella costru-
zione della scrittura cateriniana, tanto che
Raimondo da Capua non esita ad affer-
mare che «stilus eius, si quis diligenter
advertit potius videtur Pauli quam Cateri-
ne» (Legenda maior, 120). Paolo & senz’altro
"autore biblico preferito e quasi l'unico ad
essere esplicitamente citato (di rado ricorre
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Giovanni, mentre per I’Antico Testamento
i pochissimi richiami espliciti sono limitati
a Mose e a Giobbe), spesso anche mediante
'uso di epiteti elogiativi: il «dolce bandi-
tore», I"«apostolo innamorato», I'«apostolo
dolce», 1'«apostolo glorioso». Paolo intro-
duce C. alla comprensione letterale e insie-
me teologica della Bibbia, fondata sulla
verita di Cristo crocifisso, e la guida nello
sviluppo dei nuclei dottrinali del suo pen-
siero: come nell’invito a rivestirsi e a vive-
re di Cristo e secondo la sequela Christi (Rm
13,14; Col 3,10; Fil 1,21; 1Cor 2,2; Gal 3,27,
5,24), a correre verso la perfezione con cuo-
re virile (Rm 3,15 e 1Cor 16,13) e ad essere
solleciti nel combattimento spirituale (2T
2,5). Sono poi di derivazione paolina i fon-
damentali concetti della «tribulatio» che
genera la «patientia» (Rm 5,4), della per-
fezione che consiste nella carita (1Cor 13),
della conoscenza della propria debolezza
come percorso necessario per I'anima che
si vuole nutrire di Dio e vuole arrivare a
conoscere 'amore divino posto nell'uomo
(2Cor 12,10; Gal 6,3; R 8,17). La consonan-
za con Paolo risulta particolarmente incisi-
va nei casi in cui C. vuole mostrare il rap-
porto tra la lettera della Bibbia e la storia
del suo tempo, come quando la santa pone
in evidenza il progetto storico e insieme
escatologico legato alla conversione degli
infedeli, stabilendo un chiaro nesso con
Gal 5,1 e con Rm 11,26: «Drizzate il gon-
falone della croce santa, ché come per la
croce fummo liberati, cosi disse Paolo, cosi
levando questo gonfalone il quale mi pare
refrigerio dei cristiani saremo liberati, noi
dalla guerra e divisione e molte iniquita, il
popolo infedele dalla sua infidelta» (Le let-
tere, 206, 70).

Sul piano linguistico e stilistico raramen-
te C. si limita a una riproduzione lettera-
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le della fonte biblica, che viene rispettata
nel suo senso specifico, ma anche adattata
al processo comunicativo perseguito dalla
santa (ammaestrare, coinvolgere emoti-
vamente, esortare al giusto cammino).
Cosi, per spiegare fino in fondo il signi-
ficato del sacrificio di Cristo, C. sostitu-
isce il complemento («pro populo») con
un’intera frase («accido che il popolo non
perisca»), ampliando la fonte senza alte-
rarla: «Erat autem Caiphas, qui consilium
dederat Tudaeis: “Quia expedit unum
hominem mori pro populo”» (Gv 18,14),
e inoltre «Unus autem ex ipsis, Caiphas,
cum esset pontifex anni illius, dixit eis:
“Vos nescitis quidquam, nec cogita-
tis quia expedit vobis, ut unus moriatur
homo pro populo, et non tota gens pere-
at!”» (Go 11,49-50); «Egli a la profetia di
Chayfas, quando disse: “Elli & di bisogno
che uno uomo muoia accio che il popolo
non perisca”» (Epistolario, 81, 330). Anche
nella costruzione delle metafore di speci-
ficazione — uno dei tratti stilistici che pit
contraddistinguono la scrittura cateri-
niana — il testo biblico viene rievocato e
spesso riformulato per creare immagini
capaci di incidere sull’animo del desti-
natario, come nel caso di alcuni concet-
ti egemoni e pil ricorrenti nel pensiero
di C.: la «nuvilla dell’amor proprio», che
richiama il «ventus amoris sui» (Ger 2,24),
0 l'«occhio dell'intelletto» che riman-
da, in una stratificata rete di significati
e di associazioni, sia all’«oculus cordis»
paolino (Ef 1,18), sia all’«oculus intellec-
tus» della tradizione scolastica. Anche i
numerosi latinismi, lessicali e semantici,
relativi a concetti astratti e alla vita
spirituale («amaritudine», «cogitazione»,
«obumbrare», «plenitudine») si configu-
rano come dei veri e propri calchi filtra-

ti dalla Bibbia. Ed & molto probabile che
la santa senese conoscesse e assorbisse il
testo sacro soprattutto attraverso i canali
e i circuiti di diffusione dell’ordine dome-
nicano, attivo, proprio nel XIV secolo,
nel promuovere versioni volgarizzate
della Bibbia, particolarmente rigorose nel
processo di traduzione e di revisione dal
latino o da altra lingua volgare.
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CAVALCA DOMENICO (Vicopisano
1270 ca - Pisa 1341). All'interno del cele-
bre scriptorium del convento domenicano
di Santa Caterina d’Alessandria in Pisa la
scrittura e al servizio della predicazione;
per C., in particolare, si tratta di una predi-
cazione religiosa popolare, lontana dalle
disquisizioni teologiche della Scolastica
e capace di raggiungere un vasto pubbli-
co. Nel XXV capitolo dei Frutti della lingua
egli spiega cosi, commentando Mc 16,15,
il suo ideale di predicazione: «In cid che
dice predicate evangelium monstra che pur
le cose della fede e non le filosofie dobbia-
mo predicare. In cid che dice ommni crea-
turae vuol monstrare che non dobbiamo
escludere dalla nostra dottrina né poveri
né peccatori, ma a tutti ferventemente e
umilmente annunziare lo regno d’Iddio»
(Racconti esemplari, 143).

Nel volgarizzamento delle Vite dei santi
Padri, poi, la descrizione di san Giovanni
Elemosinario delinea i tratti di quello che
per C. & un predicatore efficace, in grado di
ammaestrare unendo la conoscenza della
tradizione patristica a quella della Bibbia;
del patriarca di Alessandria dEgitto,
infatti, si narra che avesse «grande scien-
tia delle Scritture, le quai non avea impre-

se né mostrava per forza d’ingegno, ma
per virtii d’opre; e mentre che parlava con
altrui, non dicea mai paraulle vane e ottio-
se, ma sempre paraulle di grande edificat-
tione, cioé dicti ed exempli di sancti padti
uv’altre utile e necessarie questioni della
Scrittura santa, e utili ragioni della fede,
per amaestrare li suoi populi contra 1’er-
rore di molti populi ch’aveano dintorno»
(Vite, 11, 1261).

L'intera attivita letteraria del frate di
Vicopisano risponde sostanzialmente a
un unico fine pedagogico: quello di forni-
re insegnamenti spirituali ai lettori del suo
tempo, predicatori compresi, mettendo a
disposizione un’infinita serie di sententiae
ed exempla provenienti sia dalla Scrittu-
ra che dal corpus agiografico patristico.
Tale operazione pedagogica si inscrive nel
pilt ampio programma culturale dell’ordi-
ne domenicano, come dimostra il proget-
to iconografico delle Storie degli Anacoreti,
che Buonamico Buffalmacco, ispirando-
si al coevo volgarizzamento delle Vite dei
sanfi Padri, affresca su commissione dei
Sfratres praedicatores nella galleria meridio-
nale del Camposanto di Pisa.

Attraverso la niufa praedicatio dei testi C.
mira ad evangelizzare i «secolari» privi
di conoscenze di «grammatica» e per
raggiungere il maggior numero possibile
di fedeli ricorre alla nuova lingua: il volga-
re. La sua missione divulgativa, infatti, &
quella di rendere accessibile il patrimonio
della cultura religiosa medievale, da un
lato volgarizzando gli Actiis Apostolorunt e
due opere fondamentali del monachesimo
medievale come le Vitae Patrum e i Dialo-
gi libri IV di san Gregorio Magno, cui va
aggiunta la versione dell’Epistula ad Eusto-
chiim di san Girolamo; dall’altro, scriven-
do nove trattati morali, spesso basati su
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